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Czas Mesjasza w dziele Brunona Schulza

The Time of the Messiah in the work of Bruno Schulz

One Bruno Schulz's sentence of from Sklepy cynamonowe will be indicated, which unexpectedly stands out
from the context of the narrative of the story, giving four surprising data of time. The author will try to carry out
his exegesis, which turns out to be messianic. This sentence seems to predict, at the same time explain the
unique picture of the time of the Messiah, known from Sanatorium pod Klepsydra. This sentence has probably
not been recorded in this context so far. Moreover, Schulz’s vision of the times of the Messiah, thus

extended, turns out to be the equivalent of the hermeneutics of Western messianism (Benjamin, Buber).

The text is an extension of Klinger's speech in Lublin, on July 9, 2022, at the X International Bruno Schulz
Festival (SchulzFest) — as part of the section: Horror and imagination.
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Wskazane zostanie jedno zdanie Schulza ze Sklepdw cynamonowych, ktdre niespodziewanie wybija sie

z kontekstu narracji opowiadania, podajac cztery zaskakujace okoliczniki czasu. Autor przeprowadza jego
egzegeze, ktéra okazuje sie mesjaniska. Zdanie to wydaje sie zapowiadac, zarazem wyjasnia¢ unikalny obraz
czasu Mesjasza znany z Sanatorium pod Klepsydra. Zdanie to w tym kontekscie nie byto chyba dotad
odnotowywane. Co wigcej, tak poszerzona przez Schulza wizja czaséw Mesjasza okazuije si¢
odpowiednikiem hermeneutyki zachodniego mesjanizmu (Benjamina, Bubera). Tekst stanowi rozszerzenie
wystapienia w Lublinie, 9 lipca 2022, na X Miedzynarodowym Festiwalu Brunona Schulza (SchulzFest) —

w ramach pasma ,Groza i wyobraznia”.

Stowa kluczowe: mesjanizm; czas; eschatologia; Walter Benjamin
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Sklepach cynamonowych [=SC]' Brunona
Schulza pojawia sie jedno, niepozorne, wcale
nie najbardziej ztozone, zdanie, ktére niespo-
dziewanie wybija sie z kontekstu narracji opowiadania
Sierpieri, pierwszego w zbiorze. Zdanie to jest umieszczone
w potoku innych; wolno w nich plyna obrazy goracosci
sierpnia w opustoszalym latem Drohobyczu. Po opisie
chtodnych zakamarkéw domu rodzinnego, rowniez zy-
jacego w wakacje na zwolnionych obrotach, przenosi-
my sie na ulice, place, zalane stoficem, senne, pustawe.
Pojawiajg sie zaraz bezbledne metafory przenoszace na
inne poziomy narracyjne: oto ,Rynek byt pusty i z6tty
od zaru, wymieciony z kurzu gorgcymi wiatrami, jak bi-
blijna pustynia”. Mojzesz w dziele Schulza bedzie odtad
czesto, choé skrycie obecny. Pojawia sie tez Ewangelia,
bo ,osiotek Samarytanina” majaczy koto zajazdu, by zre-
alizowala sie przypowiesé. Mowimy ,majaczy”, gdyz na
percepcje zmystowa naklada sie wyobrazenie struktur
znanej paraboli. Schulz méwi ,oczekiwalo sie [...] Sama-
rytanina”, wiec metafora jest uswiadomiona, a oba plany
rzeczywistoéci pozostajg rozdzielone. Ale idziemy dalej,
na przedmieécia; tam tez upal i puste uliczki. I nadchodzi
to zdanie, niby takie jak inne; przytaczam je wraz z po-
przedzajacym:

Przedmiejskie domki tonety wraz z oknami, zapadniete
w bujnym i pogmatwanym kwitnieniu malych ogrod-
kéw. Zapomniane przez wielki dziey, plenily si¢ bujnie
i cicho wszelkie ziela, kwiaty i chwasty, rade z tej pauzy,
ktorg przesni¢ mogly za marginesem czasu, na rubiezach

nieskoniczonego dnia [SC, Sierpien, 1].

Znéw czujemy metaforyke, ale tym razem plany nar-
racji sie zlewaja, a ogrody i ich ,bujne ziela”, pozostajac
na swych miejscach, okazujg sie aktorami spraw ostatecz-
nych. Zwréémy uwage na niezwykle ciekawe elementy
wizji zawartej w zdaniu (zaznaczenia i uwagi w nawiasach
kwadratowych pochodzg ode mnie):

Przedmiejskie domki tonely wraz z oknami, zapadnigte
w bujnym i pogmatwanym kwitnieniu matych ogrod-
kow. zapomniane przez wielki dzien, ple-
nily si¢ bujnie i cicho wszelkie ziela, kwia-
ty i chwasty, rade z tej pauzy, ktora
prze$sni¢ mogly za marginesem czasu,

na rubiezach nieskoficzonego dnia.

Ponad planem przyziemnym ,domkéw zapadnietych
w ogrodkach” co$ unosi sie, rozgrywa jakas ,wielka” spra-
wa, ,wielki dzier\”, zdanie zapowiada zblizanie si¢ ,nie-
skonczonosci”. Skromna okolica nie okazuje sie po pro-
stu podobna do czego$ innego i waznego, jak w zwyktym
poréwnaniu, lecz to ona moze wlaczyé sie w wielkie wy-
darzenia, zstepujgce z innego planu. To moze zdarzy¢ sie
tu i teraz, bo jestesmy ,na rubiezach”, czyli prawie ,juz”,
choé¢ ,jeszcze nie”. Stan ,juz i jeszcze nie” jest warunkiem
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budowy wszelkich obrazéw i tekstow apokaliptycznych.
Kontynuujmy analize naszego zdania:

[Miasteczko] domki tonety [w ,ogrédkach”
i wraz z nimi...] zapomniane [moéwiac ,zapomnia-
ne” zdanie wskazuje, iz powinny one by¢ przypomniane,
przywolane, wlaczone; choé na razie nie sg — ale oczekujg
—zatem sg ,w pauzie”,jak zaraz zostanie powiedziane].
Ten skromny fragment $wiata, ,tego $wiata” jest w sytu-
acji relacji dwuznacznej, jako ,zapomniany” — ale przez
wielki dzien. Metafora ta wskazujaca na wielkie wy-
darzenie, ujete na razie nie w jego tresci, ale przez jego na-
stanie w czasie, gdy nastanie wielki czas tego wydarzenia,
zatem czas wielkiego wydarzenia — ,,wielki dzier” — jak zo-
baczymy — mesjaniski. Ten maly $wiat jest reprezentowa-
ny przez wszelkie ziela, kwiaty i chwasty.
W moim mniemaniu, Autor Igczy swoj obraz z poczat-
kiem Ksiegi Rodzaju; widzimy cytat / aluzje do 3. Dnia
stworzenia (Gn 1:11, 12): ,Niech zrodzi ziemia ziele zie-
lone...” + (1:29) ,I rzekl Bog: oto dalem wam wszel-
kie ziele, rodzace nasienie” w brzmieniu wg Wujka?;
Przypomnijmy, ze bujna natura w cyklach ptodnosci i jej
por oraz w kalendarzu ,,0éwiecania ziemi” tworzy czas
doczesny i kosmiczny (Gn 1:14) — w istocie Kosmos.

Ten kosmos, potezny tad powszechny, jest udatnie
przejawiony w Drohobyczu, skoro nasze zdanie konstatu-
je, iz caly ten gaszcz bujnej natury jest tam ,rad” z swego
istnienia i jego pelni. Zapewne jest to echo z wielokrot-
nych ocen pierwotnego stanu stworzonej natury wg Ge-
nesis: ,I widzial Bog, ze byto dobre...”.

Zarazem narrator widzi i glosi, ze ta wiekuistoé¢ cykli
czasu doczesnego, caly czas Kosmosu, to jakby pauza.
sPauza” to czas i wydarzenia o mniejszym znaczeniu —
przerwa w trakcie i wobec jakich§ wydarzen prawdziw-
szych, bardziej istotnych, ostatecznych. Podkresla to juz
sam termin ,pauza”, jako co§ pomiedzy, w innym porzad-
ku, mniej istotnym, niz to co bylo przedtem i nastapi nie-
bawem. ,Pauza” jest czasem, ale jego okres jest relatyw-
ny, raczej krotki. Niemniej, natura, kosmos okazujg sie
Jsade z tej pauzy”, czyli czasu swego bytowania
w eonie tej pauzy, zatem miedzy jakimis jej kraficami, ja-
kas ,alfg” i ,omegg” eschatonu, przynajmniej czasowych

281




Michal Klinger * CZAS MESJASZA W DZIELE BRUNONA SCHULZA

jakosci zewnetrznych. Dalej mamy stwierdzenie o pozy-
tywnosci bycia w stanie ,pauzy” — zamiast mozliwego tra-
gizmu, znanego skadinad, jaki czesto towarzyszy poczuciu
ulotnosci istnienia i skoriczonosci §wiata. Swoisty btogo-
stan w stanie ,pauzy” widzimy w dalszych okresleniach:
oto stworzenia ,mogly” tak istnie¢, a nie np. ,musia-
ly” — skazane na przemijanie. Co wiecej, takie istnienie
w ,pauzie” okre§lone jest jako ,$nienie” w ,pauzie,
ktora prze$nié¢ mogly”; konotacja ,énienia” wy-
daje si¢ w tym zdaniu jednoznacznie pozytywna, ochron-
nie korzystna. Jest to jeszcze wzmocnione polozeniem ,,n a
rubiezach” czego§ waznego, jakby pod ochrong owego
,nieskonczonego dnia”. Relacja miedzy naturg
w ,pauzie” i owym ,dniem” moze si¢ zisci¢ bardzo
korzystnie i niebawem.

Zauwazmy dalej, ze ,pauza” jako czas kosmiczny,
wiaéciwie sam Kosmos, w systemie budowanym przez
analizowane tu zdanie Schulza, jest potozony ,za mar-
ginesem czasu, na [jakichs jego] rubiezach”.
Zatem okreSlenie ,c za's ” w zdaniu odnosi sie do eschato-
nu, a nie do czasu kosmicznego, doczesnego; ten jest tyl-
ko krotka ,pauza” — ,za marginesem czasu” wilasciwego.
»Wszelkie ziele” i w ogole stworzenie ,,$ni”, poniewaz jesz-
cze jest ,zapomniane przez wielki dziert”; Zdanie zarazem
sugeruje, ze dojdzie do ,wielkich” objawien, gdy natura
w konicu przebudzi sie z wiekuisto$ci $nienia w ,pauzie,
ktorg natura / stworzenie ,przesnito” w ,$nie” ,za margi-
nesem czasu na rubiezach nieskoniczonego dnia”.

Reasumujac, mamy w zdaniu cztery dane czasowe,
pozostajace w relacjach jasno okreslonych semantycznie.
Sa to, w kolejnosci wypowiedzi: ,wielki dzierr”, ,pauza”,
sczas”, ynieskonczony dzieri”. Tylko ,pauza” odnosi sie do

realnego kosmicznego czasu, sam za$ termin ,czas” oraz
dwa okreslenia ,dnia” (,,wielki” oraz ,,nieskoficzony”), za-
tem pozostale trzy dane czasowe — poza ,pauza” — odnosza
sie w zdaniu do rzeczywistosci innej niz doczesno$é, okre-
§lonej wzniostymi, wprost ekstremalnymi predykatami.

Ten podzial na doczesnoé¢ i inny ,czas dnia” jest
ujety w bogatg sieé relacji: I tak, doczesny, kruchy §wiat
jest ,zapomniany”, ale jakby tylko na chwile, w ,,pauzie”,
ktorg ,moze $ni¢”; znaczy to, ze bedzie przebudzenie, gdy
nadejdzie ,wielki dzied”. Ich relacja przechodzi poprzez
ymargines”, jest bliska, bo ,rubieze” oznaczajg granice,
ktora bardziej taczy, niz dzieli. Trzy potezne dane czaso-
we otaczajg malg ,pauze” doczesnosci raczej troskg i wy-
daja sie chronié jej sen; ,Wyobraznia” wydaje si¢ w tym
zdaniu zwyciezaé ,groze”. Konsekwencje podziatu na ten
i tamten czas i §wiat, typowe dla wszelkich dualizméw, jak
platonizm, manicheizm, gnoza, wydajg sie w tym obrazie
Schulza odsuniete i zastapione nadziejg nastania ,nie-
skonczonego dna” — w tej okolicy, w tych ogrodkach. To
nie one przeming, lecz ,wielki dzieri” sobie o nich przypo-
mni i do nich przyjdzie.

Aby jednak taki obraz analizowanego zdania i jego
znaczenia utwierdzié¢, zaréwno w odniesieniu do wyrazenia
ywielki dziei”, jak i do pojecia ,nieskoficzonego dnia” mu-
simy interpretacyjnie sprawdzi¢, czy moze nie sg to metafory
ontologicznej transcendencji, form bytu absolutnego w jego
przywileju pozaczasowosci. Odpowiedz jednak musi by¢ ne-
gatywna: 6w ,dzient” jest w szczegdlnej relacji do ,,domkow,
ogrodkow i ich wszelkiego ziela, chwastow” (a jakze!), peten
ich inkluzji oraz zgodnoéci ,wielkich”, niezniszczalnych fe-

nomenéw nie z kategoriami duchéw czy idei, ale wlasnie
z ubogimi ,chwastami” i ,,ogrodkami” Drohobycza, a jesli
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z czym$ ogdlniejszym, to z ,wszelkim zielem” stworzonym
w III Dniu Stworzenia. Zdanie nasze, za swa granica, wska-
zuje nie na ostateczne cele jakiejkolwiek idealizacji i spiry-
tualizacji stworzenia, ale na nadzieje i blisko$¢ jego zbawie-
nia w dniu ostatecznym. Zresztg sam Schulz przestrzega nas
przed ,transcendentem”, bo ,,moze$my ja [nadzieje zbawie-
nia w ,wielkim dniu” ,genialnej epoki”] w diminucyjnym
zapedzie, sterroryzowani nieobjetoscig transcendentu — zbyt
»3

ograniczyli, zakwestionowali i zachwiali

qeskck

Wskazane przez nas zdanie z poczatkoéw dzieta Schulza
laczy sie w naszym przekonaniu jasno z obrazami szeroko
juz komentowanymi przez badaczy, cho¢ w innych niz na-
sze ujeciach, w dalszych cze$ciach Schulzowskiej sagi — pod
tytutami Ksigga, Genialna epoka [=GE] i Wiosna, otwiera-
jacych drugi akt dzieta — Sanatorium pod Klepsydrg [=SpK].
Oba zbiory, Sklepy i Sanatorium, taczy nie tylko zbieznosé
tematyki i narracji, ale tez bliskos¢ miedzy publikacjami:
zaledwie w 1935 roku (publikacja Wiosny w ,,Kamenie”),
do trzech lat w 1937 (publikacja Sanatorium). W powszech-
nym przekonaniu, potwierdzonym wypowiedziami Autora,
razem tworzyly one podstawe i zawieraly elementy (GE,
fragmenty opowiadania Wiosna) trzeciego dziela Schulza,
zaginionego do dzi§ Mesjasza*. W poczatkowych opowiada-
niach zbioru Sanatorium natrafiamy na znaczgce obrazy za-
wierajace wskazane powyzej fenomeny danych czasowych.
Pierwszy dotyczy oznak rozdwajania sie czasu dla zdarzen
nalezacych do roéznych, komplementarnych planéw rzeczy-
wistosci, jakby wymiarow poziomego i pionowego:

Co robié ze zdarzeniami, ktore nie maja swego wlasnego
miejsca w czasie, ze zdarzeniami, ktore przyszly za poz-
no, gdy juz caly czas byt rozdany [...] Czyzby czas byt za
ciasny dla wszystkich zdarzen? [ GE, I, SpK].

Ten obraz pojawia si¢ juz w poprzednim rozdziale:

Bo s3 rzeczy, ktore sie catkiem, do kofica, nie mogg zda-
rzyé. Sa za wielkie, azeby sie zmie$ci¢ w zdarzeniu, i za
wspaniale. [...to] slady bosych noég anielskich, rozsiane
... po naszych dniach i nocach, podczas gdy ta pelnia
chwaly przybiera i uzupelnia si¢ nieustannie i kulminuje
nad nami, przekraczajac w triumfie zachwyt po zachwy-
cie [Ksigga V, SpK].

Pojawiaja sie znoéw kategorie — czasu zwyklego ,na-
szych dni i nocy” oraz ,pelni chwaly”. Wida¢, ze ta druga —
przestrzen ,,wielkiego dnia” — napelnia sie trescig wydarzers
zwiastujgcych chwale i tryumf. Dynamika powigzan docze-
snoéci i eschatonu, ktérg rekonstruowaliSmy w nieznacz-
nym zdaniu z opowiadania Sierpieri w SC, w SpK przed-
stawiona jest explicite, in extenso przez Pisarza. Zapowiada
sie oto ,wielka epoka, genialna epoka naszego zycia” (cyt.
ponizej), nadchodzi zapowiadany ,,wielki dzie”. Nie spo-
sob nie zlozy¢ obrazu z SC i niniejszego z SpK. Poprzednio
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wskazywali$my tez na relacje uczestniczacego nakladania
sie ,,wielkiego dnia” z planu ,,meta” na doczesno$¢ ,,ogrod-
kow” oczekujacych swego przebudzenia. W obecnie anali-
zowanym obrazie ,genialna epoka” —

w pewnym sensie miesci si¢ ona cala i integralna w kaz-
dej ze swych utomnych i fragmentarycznych inkarnacyj.
Zachodzi tu zjawisko reprezentacji i zastepczego
bytu. Jakie§ zdarzenie moze by¢ co do swej proweniencji
i swoich wlasnych srodkéw male i ubogie, a jednak, zbli-
zone do oka, moze otwiera¢ w swoim wnetrzu nieskoi-
czong i promienng perspektywe dzieki temu, ze wyzszy
byt usiluje w nim sie wyrazié i gwaltownie w nim
bltyszczy. Tak tedy bedziemy zbierali te aluzje, te
ziemskie przyblizenia, te stacje i etapy po drogach nasze-
go zycia, jak utamki pottuczonego zwierciadta. Bedziemy
zbierali po kawatku to, co jest jedno i niepodzielne, na-
sza wielka epoke, genialna epoke naszego zycia [tamze,
podkr. moje].

Zauwazmy, ze w tym opisie metafory faczacej plan do-
czesny z eschatologicznym otrzymujemy zarazem wspa-
nialg porcje teorii, jaka metoda w tekécie przejawia sie,
,wyraza” metasymbolika lub ,wyzszy byt”. W cytowanym
opisie Schulza mamy dwa ujecia zagadnienia: jedno uje-
cie fenomenologiczne, o znaczeniu i relacjach fenome-
néw na réznych poziomach rzeczywistosci; to, co ,wiel-
kie”, ,pelnia chwaly” rozsiewa si¢ wéréd ,,chwastow”, ale
s3 to zarazem ,inkarnacje” absolutu, choé¢ ,ulomne”. Za-
chodzi wiec jak najistotniej proces zbierania ,utamkow
potluczonego zwierciadta”. Sa to mozliwe echa ksiegi
Zohar’, ale moze i basni Krélowa sniegu ].Ch. Andersena.
W ciekawym artykule polemicznym filozof Adam Lipszyc
zauwaza, iz echa kabalistycznej teorii rozbicia skorup, dla
mnie i W. Panasa widoczne w tym miejscu u Schulza,
nie nalezg do (rabinicznej) eschatologii Mesjasza; Lipszyc
pisze: ,,akt mesjanski niekoniecznie polega na bezposred-
nim sktadaniu w cato$¢ tego, co rozbite — i na pospiesz-
nym przebdstwianiu materii. Akt mesjaniski jest przede
wszystkim zakwestionowaniem samowystarczalnoéci do-
mknietej immanencji, rozdarciem opresyjnego imperium
tego $wiata”®. Niekoniecznie zgadzam sie z Lipszycem co
do jego definicji ,aktu mesjaniskiego” w drugim z cytowa-
nych zdan, lecz i ja uwazam restytucje pierwotnej jedno-
éci za inny proces niz zbawienie mesjaniskie. Ono musi
nie$¢ ratunek dla pominietych przez procesy absolutne.
Tych stabych dotyczy obraz w wizji Schulza, nad nimi sie
pochyla ,wielki dzien” i czeka Mesjasza. Zarazem wydaje
sie, ze niepotrzebnie z Nim wigze Schulz proces lepienia
skorup.

Natomiast godne najwyzszej uwagi jest drugie ujecie
teoretyczne, jakie Schulz podaje w cytowanym obrazie;
Jest ono zaskakujaco zbiezne z koncepcjg szkoly wspol-
czesnej semiotyki, zatem ideami powstalymi éwieré
wieku po $mierci Schulza’: Podkre$lone przez nas w po-
wyzszym cytacie z Ksiggi wyrazenia prowadza wprost do
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konkluzji metodologicznej: ,genialna epoka” ,wielkiego
dnia” jest dla tego, co ,mate i ubogie”, tym, co szkotla ta
nazywa semiozg: oto ,wyzszy byt usituje w nim [tym, co
,mate i ubogie”] sie wyrazi¢ i gwaltownie w nim btyszczy”
— tu Jurij Lotman powiedziatby ,przeswieca”. Kto? Co?
Schulz daje jednoznaczna wskazowke:

W taki dzieri podchodzi Mesjasz [...] I ziemia nawet nie
zauwazy w swej zadumie tego, ktory zszedt na jej drogi,
a ludzie obudza sie z popotudniowej drzemki i nie beda
nic pamietali. Cala historia bedzie jak wymazana i bedzie
jak za prawiekow, nim zaczely sie dzieje [GE III, SpK].

W obecnym etapie analizy podkreslmy pewne ,tech-
nikalia” metodologiczne, jakie wprowadza Pisarz. Czyni to
zapewne spontanicznie, zatem nie do konica $wiadomie,
ale zarazem niezwykle precyzyjnie. Zauwazmy mianowicie
rozwiniecie metaforyki ,$nienia”, zatem i przebudzenia,
i to w Dniu Mesjaniskim. Ow Dzieri jest juz ,za margi-
nesem” czasu doczesnego, skoro ,cala historia bedzie jak
wymazana”. Dzien Mesjasza jest jako$ ,nieskoficzony”,
gdyz byl juz, ,nim zaczely sie dzieje.” Zarazem nie jest to
abstrakcyjna nieskoniczonosé, obca doswiadczeniu, lecz
wdzien” szczesliwej $wiadomosci; to dalej bedziemy MY,
rze$cy po ,obudzeniu sie [nas] z popoludniowej drzem-
ki”. Bedzie, a raczej powiedzmy — ,jest” to Dzien zywych
— bo, ,izali umartym cuda czyni¢ bedziesz?” — jak mowi
Psalm®. Podkreslam metode metaforyki Schulza, ktéry po-
trafi nig budowa¢ wlasng metafizyke eschatologii, czasem
okreslang jako ,zrealizowana”. Jest ona odwieczng trud-
noécia, zarazem szansg teologii, na przyktad w odniesieniu
do kluczowej wizji mesjaniskiej — idei zmartwychwstania.
Probuje jej np. Jezus w odnosnych sporach z kazuistami,
cytujgc Pismo: ,,u krza mowit Bog [do Mojzesza] «Jam jest
Bog Abrahamoéw i Bog Izaakow i Bog Jakubows. Nie jest
Bog umartych, ale zywych”. U Schulza metafora staje sie
narzedziem metafizyki.

Nie sposob odméwié konsystencji i adekwatnosci ca-
toksztattu materiatu zebranego oraz rozpisanego na gtosy
i obrazy po calym dziele Schulza — z niniejsza jego kon-
kluzja mesjaniska. Jednoczesnie opowiadam sie za odczy-
taniem Schulzowego pojecia — obrazu ,genialnej epoki”,
jako epoki mesjafiskiej.

&

Uwazam, ze na tym nie koniec mesjanskich wizji
u Schulza. Pragne jeszcze pokazaé¢ dalsze obrazy ,dnia”,
w ktorych Schulz wzmacnia swa konkluzje mesjaniska, ale
prawdopodobnie czyni to nies§wiadomie, zarazem
wiedziony kongenialng intuicja. Wr6émy do poczatkowe-
go eksplorowania toposu o nazwie ,,dziery” wprowadzone-
go juz w poczatkowym obrazie — zdaniu z SC. Oto w GE,
tuz przed zjawieniem sie Szlomy,

w tych dniach wielkich juz i moze zbyt obszernych na te

wczesng pore, wydtuzonych troche nad miare, zwlaszcza

wieczorami, kiedy zmierzch przedtuzal sie bez konca,
pusty jeszcze w swej glebi, daremny i jalowy w swym
ogromnym oczekiwaniu. [przychodzi Szloma i] weszto

w nie natychmiast niebo [GE, III].

Obraz ,,dni wielkich juz i moze zbyt obszernych
na te wczesng pore, wydtuzonych troche nad miare” po-
woli poddaje je jakby deformacjom, jakiej$§ nienaturalnej
przemianie, Schulz eksploruje ten zabieg parokrotnie.
Narzuca sie on Pisarzowi jakby obsesyjnie, ,nad miare”
logiki narracji. Bo znow powtarza ten obraz w nastepnym
opowiadaniu SpK:

Dnie staly sie dtugie, jasne i rozlegle, za rozlegte niemal
na swa tre$é, jeszcze uboga i nijaka. Byly to dnie na wy-
rost, dnie pelne czekania, przybladle z nudy i niecierpli-
wosci. [...] wiatr szedt przez pustke tych dni, jeszcze nie
zmacony wyziewami ogrodéw nagich i pelnych storica,
[...] ulice i staly [...] od$wietnie zamiecione, jak gdyby
czekaly na czyje§ dalekie jeszcze i niewiadome przyjscie.
Stonce zmierzato powoli do punktéw ekwinokcjalnych
[...] Nadeszly ferie wielkanocne... [Wiosna III].

Ten sam obraz dni rozciagajacych sie, zatem jakby
w jaki$§ wiekszy wymiar czasu, otwiera wspomniang pier-
wotng wersje Wiosny, pomieszczong przez Pisarza w mie-
sieczniku ,Kamena” na dwa lata przed publikacja SpK:

Dni te wyrastaly z swych dwunastu godzin jak wyrost-
ki z przyciasnego ubrania i marzly — co dzier dltuzsze,
w ciagnace si¢ powoli popotudnie [...] w jasne zmierz-
chy, ktore nie chcialy sie koniczyé. Wtedy nagle [...]
wynurzaly sie Swieta Wielkanocne i nagle w pustce dni
zaczynal sie czas formowaé w ten wielki teatr Paschy,
cate [...] misterium prastarej egipskiej wiosny: to wspa-
niale... ucztowanie przy dtugich stotach [...]%°.

Oto6z uwazam, ze taka koncentracja Pisarza na moty-
wie ,dni” transformujacych swa forme w miare dojrzewa-
nia $wieta Paschy, lub Wielkanocy, nie jest ,po prostu”
wiosennego ,,zréwnywania dnia z nocg”. Trzeba siegna¢ do
zrodet idei mesjanskich. Sg one obecne w Tradycji i opi-
sane pozniej w Talmudzie, a chronologicznie wczesniej
poswiadczone w Ewangelii. Jedna z wyjsciowych debat
talmudycznych prezentujgcych §wiadomosé, zarazem na-
kaz oczekiwania przyjécia Mesjasza, doktadniej ,,dni Me-
sjasza”, wigze sie z rabbim Ben Zoma z drugiego pokolenia
Tannaitow (ok. 100 AD). Miszna cytuje jego egzegeze
mesjafiska, zwyklego, zdawaloby sie, modlitewnego wer-
setu z Mojzeszowej ksiegi Deuteronomium (16:3; cyt. kon-
kluzje debaty wraz z brzmieniem wersetu Pisma w prze-
kazie z traktatu, tj. w jezyku hebrajskim — misznaickim)
— w przektadzie wlasnym i moimi komentarzami w [...]:

yPamietaj dzien, gdy wyszedle$ z ziemi Egiptu przez
wszystkie dni twego zycia” [Dt 16:3; a Ben Zoma wnio-
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skuje:] —,,dni twego zycia” to te dni [doczesne], ,,wszyst-
kie dni twego zycia” to takze noce; Medrcy mowia: ,,dni
twego zycia” to ten wiek, ,wszystkie dni zycia” to przy-
szty wiek [ha- (olam hab.a )], owe nadchodzace dni Me-
sjasza [Miszna, traktat Berakot 1:9]'1.

Wida¢ tu kluczows role symboliki ,,dnia” w ,,tym wie-
ku” albo w ,,tamtym wieku — §wiecie”. Ta i podobne deba-
ty talmudyczne wnosza wiele aspektéw do praktykowania
nadziei mesjaniskich w srodowiskach poboznych Zydow.
Wiemy, ze Schulz i jego rodzina do takich nie nalezeli. Co
mogt o tym wiedzie¢ Bruno w dziecinstwie oraz pdznie;j?
Ot6z whrew pogladom o jego swiecko$ci wida¢ u niego,
nawet w wyzej cytowanym fragmencie Wiosny z ,Kame-
ny”, ze musial mie¢ uczestniczace do$wiadczenia z ,te-

"2 wir6d Zydow w miescie, zatem i obrzedéw

atru Paschy
wieczerzy paschalnej wg ,Sederu”. W ramach ceremonii,
jesli odprawiana bylaby w pelniejszym zakresie, zawiera
sie tzw. Hallel, tj. lektura psalméw wolajacych o ratunek
z ucisku, jakby w imieniu Izraelitow wiezionych w Egip-
cie (Ps. 113-118). To do recytacji tych Psalméw odnosi
sie formalnie ww. debata rabbiego Ben Zoma i thumaczy
zwigzek aktualnosci przezywania zarazem wyzwolenia
z niewoli egipskiej i oczekiwania na Mesjasza>. Odniesie-
nie do tego fragmentu Miszny moze nawet by¢ przytoczo-

285

[ P —
+ - Hidishs s a5 redotyonz

ne wraz ze $piewem psalmodii, o ile starcza cierpliwosci
biesiadnikom (,,Seder” znaczy ,,porzadek”, ale nie rygory-
styczny). Niezaleznie od stopnia zaangazowania Brunona,
tj. znajomodci tekstéw i oryginalnego jezyka, obrzedy te
musialy mu sie udzielié w ogdélnym ,duchu i literze” ich
mocy uobecniania misterium. Musial stysze¢ i rozumieé
podstawowy przekaz — ,dzi$ jest ta noc, w ktorej...” to
wszystko sie stato, dzieje i nadchodzi.

&

Jest juz pora, bysmy spojrzeli na konkluzje, ktore
w przytoczonych cytatach Schulz wnosi: Objawianie sie,
coraz jaéniejsze, ,,Wielkiego Dnia” dzieje sie, gdy ,wy-
nurzaly sie Swieta Wielkanocne”, kosmos dochodzi do
,punktéw ekwinokcjalnych” (tj. daty Paschy, 14 nissana)
i realizuje sie ,genialna epoka”.

Zarazem, jak widzieliémy z rabinicznej interpretacji
liturgii paschalnej, Tradycja méwi, ze czas Paschy to sg
,owe nadchodzace dni Mesjasza”. Mesjasz przychodzi na
Pasche. Istotnie widzimy, jak Szloma, konkretna perso-
nifikacja Mesjasza w dziele Schulza, przychodzi ,w same
$wieta wielkanocne” [GE, III]. To, ze jego imie — od
yszalom”, ,,pok6j” — jest wg Izajasza imieniem Pomazan-
ca (Iz 9:6), jest wiadomoscia bardzo popularna. Ale cata
wyzej zarysowana konstrukcja ,czasu — dnia” Mesjasza,
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nastajacego wraz z eschatologicznym wymiarem ,$wiat
wielkanocnych”, juz taka oczywista nie jest. To, ze Pisarz
tak gleboko i precyzyjnie zinternalizowal wizje, a takze
doswiadczenie mesjanskiej eschatologii realizujacej sie
i zrealizowanej w jej trudnych konceptualnie aspektach
czasowosci, jest wyzwaniem interpretacyjnym. Moim
celem byto wskazanie i potaczenie odno$nych watkow.
N.B. nie s3 to wszystkie watki w dziele Schulza dotyczace
Mesjasza. Pozostawiliémy np. fascynujacy problem, wy-
stepujacy w Drziele, stanu $wiata podczas przyjécia Mesja-
sza, czy percepcje, jak wydaje sie bardzo konstruktywna
u Schulza, mesjanizmu ewangelicznego'* itp. Chcielismy
sie zaja¢ obrazem ,wielkiego dnia”, malo chyba dotad
zauwazonym. Czy Schulz wiedzial, co jego dzieto odkry-
lo w tym wymiarze? Na pewno glteboko wchlonat Pismo
(w tym Ewangelie), gdyz w wielu miejscach swego tekstu
wprost obrazuje i ,méwi Pismem”, najczesciej implicite,
zatem pieknie uwewnetrznionym. Samo Pismo nie star-
cza jednak do glebszego poznania idei mesjanizmu, ktére
rozwijaja sic w Tradycji i liturgii. Nie wiem, do jakiego
stopnia Bruno poznat choéby troche Talmudu, oraz watki
liturgii synagogalnej, i czy absolwowal ,bar micwe”.
Jakakolwiek by byla ,swiadomos¢ Pisarza”, na niemal
kazdej karcie jego Drziela znajdujg sie odkrycia, czasem
,objawienia” biblijne i teologiczne. Powaine i odwazne
odkrycia. Moim skromnym zadaniem bylo zbada¢, jakimi
drogami i metodami jego tekst ujmuje akurat gtebokie za-
gadki eschatologii w wymiarze czasowosci. Nie chce przy
tym czyni¢ z Schulza pisarza religijnego. Jego Dzieto wy-
daje sie na tyle samodzielne i niezaleine, ze nie wymaga
odniesiert do najlepszych nawet zrodel. W kazdym razie

Drohobycs. Widok ogdiny.

GGesamitansicht.

czysta tre$¢ mesjanska ,przeswituje”, ,blyszczy” z Ksiegi
wedtug Schulza.

deskesk

W funkcji dalszych konkluzji, chce pokaza¢ zaska-
kujace zbiezno$ci unikatowego dziela Brunona Schulza
z wizjami zachodnich ojcow mesjanizmu, wspdlczesnych
naszemu ,prowincjuszowi” z Drohobycza. Smiem twier-
dzi¢, ze gdyby pisal réownolegle np. po niemiecku, jak
notabene zamierzal, bylby z pewnoscig ich rozméwca naj-
wyzszej proby. W tej materii niezwykle ciekawe wydaja
mi sie opinie badaczy, ktorzy dociekajg zamiaréw samego
Schulza, by wyjé¢ bez posrednictwa na fora pi$miennic-
twa europejskiego. Swiadezyloby to, ze Pisarz mial §wia-
domo$¢ uniwersalnego przekazu swej tworczosci®. Na
pewno sie nie mylil, jak pokazuje jej rosngca §wiatowa re-
noma. Nie wiemy, na ile swe nadzieje wigzat z czysto lite-
rackg substancja swego pisarstwa, czy mial takze poczucie
sensu filozoficznego i teologicznego swych alegorii i wizji,
w tym $mialego mesjanizmu. Nie wiem tez, bo chyba nie
wiadomo, na skutek zaginiecia wiekszosci jego korespon-
dencji, na ile Schulz wiedzial, ze jego koledzy po fachu
na Zachodzie, od F. Rosenzweiga po G. Scholema, od-
budowujg znaczenie idei biblijnych i tradycji zydowskich,
w szczegolnosci koncepcji mesjanistycznych, w $wieckiej
mysli europejskiej. Moze skromny Drohobyczanin styszal
w pobliskim Lwowie, skad niedawno wyjechal Martin
Buber, o rosnacej jego stawie, jaka zyskiwal, prezentujac
szerokiemu $wiatu nauki i mistyke medrcow zydowskich,
ktorzy przeciez byli Schulza sgsiadami. Dramatyczny jest
brak pewnych odpowiedzi na te pytania, jak i fakt, ze sam
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Schulz nie otrzymat szansy, by tak poszerzy¢ odbior swe-
go dziela, jak stalo sie to jego udzialem wiele lat po tra-
gicznej $mierci. Tymczasem wtasnie okoliczno$ciami swej
$mierci Schulz niejako zblizyt sie do szczegdlnego euro-
pejskiego mysliciela Waltera Benjamina. Mozemy mysle¢
tylko o jego duchowym pokrewienstwie wobec Schulza
w obrebie nowoczesnego ujmowania idei mesjanskich.
Obaj, urodzeni niemal jednocze$nie w polowie lipca
1892 roku, zgineli w bliskich momentach II wojny, w po-
dobnie tragicznych okolicznosciach, z tejze ,przyczyny”
ich wspolnego pochodzenia zydowskiego, a ich dzieta ule-
gly podobnemu zagrozeniu zatratg (i —jak to czesto jest na
wschodnich rubiezach Europy — los dziela Schulza okazal
sie bardziej tragiczny).

Zwiazki ,jideowe”, bo chyba nic nie wiadomo o ,re-
alnych” kontaktach czy lekturach, Schulza i Benjamina
byly zauwazane. Rozprawe po$wiecil im u nas na przyktad
Grzegorz Marcinkowski'®. Analizuje w niej zwiazki, ktére
okresla, jako ,wewnetrzne”, na przyktadach podobnego
ujecia w dzietach Schulza i Benjamina wybranych feno-
mendéw. W swej pracy badacz pisze, ze ustalat ,,wewnetrz-
ne relacje zachodzace pomiedzy proza Brunona Schulza
a my$la Waltera Benjamina, [...] w roli kluczy uznajac
trzy pojecia, ktorych egzegeza wyczerpuje tematyczny
krag rozwazan; chodzi o pojecia aury, alegorii i apokry-
fu”!’. Méwienie o ,wyczerpaniu” tematu uwazam oczywi-
§cie za przedwczesne, takze widzac liczne watki zaznaczo-
ne w tej cieckawej pracy.

Dla mnie istotne jest, ze cho¢ obaj wizjonerzy najpew-
niej nic o sobie nie wiedzieli, podobienistwo ich intuicji
religijno-filozoficznych o procesie objawiania sie Mesjasza
jest uderzajace. To, co staralem sie wyzej pokazaé w pro-
zie Schulza, wystepuje réwniez w pismach Benjamina:
czas jest w istocie mesjanski; dojrzewa w trakcie histo-
rii do swego spetnienia w ,dniu ostatecznym”. Benjamin
opublikowat w 1940 roku, tuz przed ucieczka przed hi-
tlerowcami z Paryza w strone Portugalii, w czasie ktorej
tragicznie zginal, a walizka z jego papierami zagineta, zna-
ny esej w 18 tezach O pojeciu historii's. W trzeciej tezie
Benjamin méwi:

dopiero zbawiona ludzko$¢ moze pozywaé [oryg. niem.
zitierbar geworden] kazdy moment swej przesztosci. Kazda
z przezytych w niej chwil staje sie citation a Uordre du jour
— ktory to dziefi jest dniem sadu ostatecznego!®.

W innym, zarazem jednym ze swych najbardziej za-
gadkowych pism, w jednostronicowym tzw. Fragmencie
teologiczno-politycznym?®, odnalezionym dopiero ok. 40 lat
po $mierci mysliciela, Walter Benjamin prezentuje bar-
dziej szczegdtowo relacje czasu historycznego (doczesne-
go) i czasu Mesjasza (,Krolestwa”):

nic, co jest historyczne, nie moze z mocy swojej woli od-
nies¢ sie do porzadku mesjaniskiego. Dlatego [Mesjani-

skie] Krolestwo Boze nie jest telos dynamiki historii; nie

mozna go postawic¢ sobie za cel. Z historycznego punktu
widzenia nie jest ono celem [Ziel], lecz kresem [Ende].
Dlatego tez [jak] porzadku profanum nie mozna oprzeé
na idei Krolestwa Bozego [...] tak tez swiecki porzadek
profanum moze przyczynié sie do nadejécia mesjaniskiego
krolestwa. Profanum nie jest wiec kategoria tego krole-
stwa [Mesjaniskiego], ale kategorig — i to jedna z najistot-
niejszych — jego cichego zblizania sie.

Bowiem dazac do szczescia [Gliick], wszystko, co ziem-
skie, zmierza ku swojemu kresowi [Untergang], jednak
tylko w szczesciu przeznaczone mu jest znalezé 6w kres.
Tymczasem, bezposrednia mesjafiska moc serca [...]
jawi sie poprzez nieszczescie, przenika sens cierpienia.
Duchowemu restitutio [...] do nie§miertelnosci, odpo-
wiada ziemskie restitutio, ktoére zmierza ku wiecznosci
upadku, rytmem za$ tego, co ziemskie, wiecznie przemi-
jajace, odchodzace [...], rytmem mesjaniskiej natury —
jest szczecie. Natura bowiem jest mesjafiska ze wzgledu

na swoje wieczne i totalne przemijanie?!.

To wspaniala analiza mesjanizmu. Wida¢, ze uzywa-
nemu przez Benjamina pojeciu ,,Krolestwo Boze” odpo-
wiada u Schulza, np. w wyzej analizowanym ,,zdaniu”
z SC, okreélenie ,wielki rsp. nieskoniczony dzietr”; Przypo-
mnijmy je synoptycznie:

Przedmiejskie domki tonely wraz z oknami, zapadniete
w bujnym i pogmatwanym kwitnieniu matych ogrod-
kow. Zapomniane przez wielki dzien, plenily sie bujnie
i cicho wszelkie ziela, kwiaty i chwasty, rade z tej pauzy,
ktora przesnié mogly za marginesem czasu, na rubiezach

nieskoniczonego dnia [SC, Sierpien, 1].

Jest to zdanie znacznie skromniejsze analitycznie, ale
jego alegoryczne metafory przedstawiajg nawet bogaciej
obraz z metafor Benjamina o ,,cichym zblizaniu sie” ,,Kr6-
lestwa”. Wida¢ tez znaczacg réznice obu wizji: Benjamin
nie chce lub nie potrafi unikaé dualizmu panujgcego w ca-
lej niemal metafizyce. Jego podejscie do tematu jest histo-
riozoficzne, zatem w tych kategoriach przedstawia proces
nadchodzenia eschatonu (,Krolestwa Mesjasza”). W pro-
cesie tym, ktéry Schulz ujal w kilku prostych metaforach
tworzacych zbawczo-opiekuficze jego realia, ubogacajace
$wietnoscig ,genialnej epoki” ubdstwo ,,ogrodkow i ziela”,
Benjamin widzi zawartg i ukryta nieprzekraczalng granice
dla profanum. Akcentuje, szczegolnie w drugim akapicie
poczynionym w naszym powyzszym cytacie z Fragmentu,
istotowy zwiazek $wiata historii z cierpieniem i przemija-
niem, ,,rytmem tego, co ziemskie”. Podobnie jak u Schul-
za telos — cel mesjanski jest takze u Benjamina ,za margi-
nesem” historii, ale w Drohobycza wszystko sie ,,obudzi”
wraz z nadej$ciem Oczekiwanego, podobnie ,,cichym”, ale
zdolnym do zmiany historii w ,genialna epoke”. Benja-
min, co niezwykle trafne, akcentuje aspekt ,szczeécia”,
jako koniecznego, zgodnie z Tradycjg, atrybutu przyjscia
Mesjasza, ale i to ,,szczescie” , ktore jest ,rytmem mesjafi-
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skiej natury”, nie moze ostatecznie uratowaé ,,Natury” ,ze
wzgledu na swoje wieczne i totalne przemijanie”. Te her-
meneutyczne wysitki Benjamina nie wydajg sie do korica
uwieficzone sukcesem jasnoéci okrelenia relacji miedzy
doczesnoscig a eschatonem. Nie przezwyciezaja dualizmu,
a ten sukces wydaje sie szczegdlnie wyjatkowy u Schulza,
co prawda osiggniety metodami literackiej alegorii — me-
tafory. Niemniej, jak staraliémy sie pokaza¢ w niniejszym
studium, poszukiwania Schulza osiagaja w wyniku gltebie
i precyzje.

Mozna by zaryzykowa¢ interpretacj¢ wskazanej rozni-
cy miedzy wizjami Schulza i Benjamina, szczeg6lnie cieka-
wej ze wzgledu na fascynujgce zbieznoéci ich wyjatkowych
osiggnieé w opisie procesow eschatologicznych. Do ewen-
tualnego podkreslania aspektu cierpienia jako niezbywal-
nego dla ludzkiej egzystenciji, jak czyni to Benjamin, obaj
mysliciele mieliby podobne powody, ktére, m.in. wskaza-
lismy powyzej w ich zyciorysie. Rdznica nie musi wiec wy-
nikaé z osobistych do$wiadczeni. Upatrywalbym jej raczej
w sferze idei, w obrazie ,przemijania” (Vergehen) silnie
wlaczonym przez Benjamina, a typowym dla europejskiej
tradycji filozoficznej. Owo memento mori nalezy tez do ka-
nonu spuscizny chrzescijanistwa zachodniego. Natomiast
wizja Schulza wydaje sie bardziej wpisywa¢ w Tradycje
rabiniczng, szczegdlnie w jej ujeciu przez nurty judaizmu,
ktore otaczaty Drohobycz, a ktore tak pieknie pokazywal
$wiatu zachodniemu Martin Buber. Wizja eschatologicz-
na judaizmu, w szczeg6lnoéci chasydéw, nie unika prze-
ciez platoniskiego dualizmu, w ktory daje sie tatwo wpisaé
poczucie ,tamtego” oraz ,tego $wiata”, ktéry nieuchron-
nie ,przemija”. To dlatego Mesjasz przychodzi, by ratowa¢
naszg kruchg egzystencje. Ale chrze$cijanstwo zachodnie,
szczegOlnie od Augustyna, wpisuje w obraz gleboki pesy-
mizm co do natury i natury ludzkiej, obcigzonych ,grze-
chem pierworodnym”. Takie aspekty doktryny sa wyczu-
walne w eschatologii Waltera Benjamina. Wolny od nich
jest judaizm, zaréwno tradycyjny, jak i rabiniczny, a szcze-
g6lnie chasydzi. Ich eschatologia jest entuzjastyczna. Taki
jest jej obraz np. u Bubera, tak ja interpretuje i przezywa,
jak starali$my sie pokazaé, cadyk Bruno z Drohobycza.

Lublin / Drohobycz, lipiec 2022

* Tekst stanowi rozszerzenie wystapienia w Lublinie 9 lipca
2022 roku, na X Miedzynarodowym Festiwalu Brunona
Schulza (SchulzFest).

Przypisy

Bruno Schulz, Sklepy cynamonowe, Roj, Warszawa 1934.
Uwazamy, ze Schulz uzywal Biblii w przektadzie O. Jakuba
Wujka; argumenty w moim studium Groza i wyobragnia. Bog
i Bruno Schulz, por. ,Konteksty” 2023, nr 1-2, s. 241-245.
Schulz, Bruno. ,,Ksiega”, [w:] Sanatorium pod Klepsydrg. R6j,
Warszawa 1937.

Por. aktualny przeglad badan Sotirios Karageorgos, Watki
religime w twdrczosci Brunona Schulza. Stan badan i perspek-
tywy badawcze, ,Pamietnik Literacki”, 2019, z. 1, s. 19.
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Autor odwoluje sie do znanych prac Wtadystawa Panasa:
Mesjasz rosnie pomatu. O pewnym wqtku kabalistycznym
w prozie Brunona Schulza, [w:] Bruno Schuly in memoriam
1892-1942. red. Malgorzata Kitowska-Lysiak, Fis, Lublin
1992. Por. takze: W. Panas, Przyjscie Mesjasza. O ikonologii
mesjanskiej Brunona Schulza, ,Kresy” 1993, nr 14, s. 33-36.
Por. fundamentalng analize Wtadysta Panasa: Ksigga blasku.
Traktat o kabale w prozie Brunona Schulza, TN KUL, Lublin
1997. Praca ta, jako rzekomo zbyt jednostronna w interpre-
tacji i wnioskach, bywa kontestowana, miedzy innymi przez
Adama Lipszyca, por. jn.

Adam Lipszyc, Najoryginalniejsza ksigzka o Schulzu, jakg do
tej pory napisano (Michala Pawla Markowskiego Powszechna
rozwigzlosé. Schulz, egzystencja, literatura), ,Wieloglos”
2013, t. 15, nr 1, 5. 98.

Almanach gruntujacy semiotyke w humanistyce $wiatowe;
»Irudy po znakowym sistiemam” zaczat wychodzi¢ w Tartu/
Dorpacie w 1964 roku.

Ps 87 (88):11; wg Wujka, por. przypis 3, jw.

Mr 12:26-27; wg Wujka, jw.

Bruno Schulz, Wiosna, ,Kamena” 1935, t. 20, nr 10, s. 191;
https://biblioteka.teatrnn.pl/dlibra/publication/24762/edi-
tion/24572/content, dostep: 21.11.2024.

Por. obszerny zbiér komentarzy do zagadnienia: Jean-Josepha
Brierre-Narbonne, Exegese Talmudique des Propheties
Messianiques, Paris 1934, s. 23n, 38.

Por. Robert Kaskow, Wielki Teatr Paschy. O akcentach zydow-
skich w tworczosci Brunona Schulza, ,NaGtos” 1997, nr 7.
Por. J-]. Brierre-Narbonne, Exegese Talmudique, dz. cyt. s.
38.

Istotny w tej materii artykul Stefana Chwina stanowi dobry
wstep do tego zagadnienia, por.: Dlaczego Bruno Schulz nie
chciat by¢ pisarzem zydowskim (o ,wymazywaniv” gydowskosci
w ,Sanatorium pod Klepsydrq” i ,Sklepach cynamonowych”),
referat na konferencji pt. Schuly w Warszawie, Drohobycz
w Warszawie, Instytut Nauk Spotecznych UW, Warszawa,
25-27 pazdziernika 2012.

Whynik analizy profesora Stefana Chwina, Dlaczego Bruno
Schulz..., dz. cyt.

Grzegorz Marcinkowski, Sklepy wyobrazone: po lekturze Brunona
Schulza i Waltera Benjamina, 2014, https://opus.us.edu.pl/info/
phd/USL2bc476d8a7bc42cd830d33bcd3d3eftb/,  dostep:
21.11.2024.

Tamze, s. 268.

Walter Benjamin, O pojeciu historii, przet. Krystyna
Krzemieniowa, [w:] tenze, Aniol historii: eseje, szkice, frag-
menty, Wydawnictwo Poznaniskie, Poznai 1996.

Tamze, s. 413.

Walter Benjamin, Theologisch-politisches Fragment, [w:]
tenze: Gesammelte Schriften, red. Theodor W. Adorno,
Gerschom Scholem, Rolf Tiedemann, Hermann
Schweppenhiuser, Suhrkamp Verlag, Frankfurt am Main
1980, t. 2, s. 203.

Tenze, Fragment teologiczno-polityczny, przel. Magdalena
Kurkowska, ,Teologia Polityczna” 2004-2005, nr 2, s. 341-342.




