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Ofiara wdziecznosci
The Sacrifice of Thanksgiving

The author chose as the point of departure for his reflections on the meaning of the sacrifice of thanksgiving
in the Old Testament ritual thanksgiving psalms, recognised usually by the presence of words originating
from the Hebrew jada — give thanks. Such phrases as hodu — give thanks or foda can be also found in the
Psalms. In addition, the word hoda’ah means, first of all, to recognise. Gratitude thus will assume the
character of thanksgiving only when it contains the activity of recognition and appreciation. Thanksgiving
psalms are also built on a death-life thematic contraposition resulting in a diametrical turn in existence. The
expression of such a state involves sacrifices which, according to the Rabbi Kahane Midrash, affect the
cosmic sphere. Offering them is then identical with the creation of Heaven and Earth. What, therefore,
consists the foundation of the sacrificial in the Tanach? What steered it and endowed it with significance?
What is the role of thanksgiving in this process, and to whom is it addressed today?
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Za punkt wyjscia w rozwazaniach nad znaczeniem sktadania ofiary (z) wdzieczno$ci w starotestamentowym
rytuale przyjme psalmy dziekczynne, ktore rozpoznaje sie zwykle przez obecno$¢ w nich stow
pochodzacych od hebrajskiego rdzenia jada, czyli dziekowac. W psalmach tych takze mozna znalez¢ takie
zwroty jak hodu — dziekuijcie czy toda — dziekczynienie. Dodatkowo w pierwszym rzedzie stowo hoda znaczy
rozpoznac i uzna¢. Wdziecznos¢ bedzie zatem nabierata charakteru dziekczynnego tylko wtedy, kiedy
bedzie ona w sobie zawierata czynno$¢ rozpoznania i uznania. Psalmy dziekczynne zbudowane sg réwniez
na przeciwstawieniu tematycznym $mier¢—zycie prowadzacym do diametralnego zwrotu w egzystencji.
Wyrazem takiego stanu sg ofiary, ktére wedtug midraszu Rabiego Kahany oddziatuja na sfere kosmiczna.
Ich sktadanie jest wtedy tozsame ze stwarzaniem Nieba i Ziemi. Co wiec lezy u podstaw kultu ofiarnego w
Tanachu? Co go ukierunkowato i nadato mu znaczenie? Jaka jest rola wdzieczno$ci w tym procesie i do
kogo jest ona dzisiaj kierowana?

Stowa kluczowe: wdzieczno$¢; judaizm; Zydzi; psalmy; modlitwa

Lukasz Styputa — doktor nauk humanistycznych z zakresu religioznawstwa i historyk o specjalno$ci
judaistycznej; asystent w Instytucie Religioznawstwa UJ, obecnie wykonawca projektu NCN-u Religia i
miejskos¢. Mapowanie i powigzanie pol religijnych we wspétczesnych polskich miastach. Jego
zainteresowania badawcze oscylujg pomigdzy dwoma gtéwnymi tematami. Pierwszym jest zydowski
mistycyzm, drugi to migdzyreligijny dialog na pograniczu trzech monoteistycznych kultur: islamu,
chrzescijanstwa i judaizmu. W swoich badaniach naukowych skupia sie na takich zagadnieniach jak poezja
tworzona na obszarze Al-Andalus, zydowska mysl filozoficzna w $redniowieczu, kabata chrzescijanska oraz
zydowskie miasto w Lublinie.



André Chouraqui, francusko-izraelski thumacz Biblii

i Koranu, napisal:

Rodzimy si¢ z ta Ksigga w sercu. Niewielka Ksiega:
150 poematéw, 150 wedrowek miedzy $Smiercia i zyciem,
150 obrazéw naszych buntéw i naszej wiernoéci, naszych
agonii i naszych zmartwychwstan. Jest w niej co§ wiecej
niz tekst: jest w niej zycie, ktére przemawia, ktére cierpi,
placze i umiera, ktore powstaje z martwych i $piewa az

do granic nieskoficzonoscil.

Za punkt wyjscia do refleksji nad wdziecznoscia po-
stuzg mi Psalmy, bo to wiaénie o tej biblijnej ksiedze jest
powyzszy cytat, oraz sam rytual ofiary dziekczynnej, sze-
roko w niej przedstawiony. Postaram sie zrozumieé, co
lezy u podstaw kultu ofiarnego w Tanachu oraz na czym
polega fenomen wdzieczno$ci w modlitwie.

Motywy dziekczynienia i wdziecznosci (bo na poziomie
opowiesci o Tehillim bede uzywat tych stéw wymiennie)
przeplataja si¢ w Psalmach (r6znych gatunkéw literac-
kich) i nadaja im specyficzny, lekko odmienny charakter.
Najbardziej splataja sie one z motywami hymnicznymi
i czesto nie sposob oddzieli¢ jednych od drugich. W wielu
utworach nie mozna dokona¢ wtasciwego rozgranicze-
nia i dlatego uwaza sie je albo za hymny, albo za psalmy
dziekczynne. Istnieje jednak pewna grupa Psalméw, ktorg
mozna z calg pewnoécig okresli¢ jako dziekczynne. Dzie-
je sie tak dzieki pewnym kryterium pozwalajacym odkryé
subtelng roznice dzielacy je od pozostatych piesni. Miara
podzialu osadza sie na szczegélnej relacji do rytuatu kul-
tycznego i na specyficznym stownictwie psalméw dziek-
czynnych.

Psalmy dziekczynne to opowiadania przeplatane
motywami uwielbienia Boga i sktadania mu podzieko-
wani za otrzymane dary lub uwolnienie od grozacego
niebezpieczenistwa. Roznig sie one od lamentacji, w kto-
rych ucisk i btaganie o ratunek tworzg zasadnicza czeéé
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piesni. Psalmy te mozna rozumie¢ w takim kontekscie
jako konsekwencje biblijnych piesni zatobnych, ponie-
waz podziekowania wznosito sie podczas sktadania ofiary
w $wigtyni po doznanym ratunku. Tre$¢ i uktad kilkuna-
stu uwaznie analizowanych psalméw ukazuje nam doé¢
szczegdtowy przebieg rytuatu i rodzaj sktadanych ofiar
dziekczynnych (hebr. korban toda). Psalmy te nie réznig
sie zasadniczo trescig ogdlng i stownictwem od innych,
uwazane s3 jednak za odrebny gatunek literacki i okre-
§la sie je whasnie mianem psalméw wdziecznosci. Jak sie
ogolnie przyjmuje, kryterium ich rozpoznania okreéla
sie zwykle przez obecno$é w nich stéw pochodzacych od
hebrajskiego rdzenia jada, czyli dziekowaé (dostownie:
uzy¢ [wyciagnaé] reki, fizycznie rzuci¢ czyms, rowniez
wychwalaé¢ [z wyciggnietymi rekami]). Rdzeniem tego
stowa w jezyku hebrajskim jest jdh (litery: jod-daled-he),
co sprawia, ze jego identyfikacja jest trudna i problema-
tyczna, zwlaszcza w transkrypcji alfabetu taciniskiego.
Oryginalny rdzefi czesto jest nieuchwytny, poniewaz sa-
mogloski moga sie zmieniaé, a hebrajski jest peten przed-
rostkow, sufiksow i wrostkow, a takze poniewaz zaréwno
j, jak i h w rdzeniu maja tendencje do zamiany w pew-

Ostatnia scena z filmu Oftarowanie (Offret/Sacrificatio), 1986, rez. Andriej Tarkowski.
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nych formach. Stowo jad oznacza reke, a rdzen jdh jest
z nim §ciéle polgczony. Konkordancja Stronga traktuje
czasownik ten jako ,przedtuzenie reki”, co wyjaénia, dla-
czego tworzymy z niego stowa, ktore oznaczajg spowiedz
lub wyznanie, a takze podziekowanie, dziekczynienie lub
pochwale?. Z tego powodu w piesniach tych mozna zna-
lez¢ takie zwroty jak hodu — ,dziekujcie / wychwalajcie”
(np. Psalm 118 czy 136) czy toda® — ,dzigkczynienie”.
Sama jednak obecnoé¢ tych stow, jak mogloby sie wy-
dawa¢, nie wskazuje jeszcze na dziekczynny charakter
modlitwy psalmicznej. Przede wszystkim stowo hoda zna-
czy ,przyznad sie, rozpoznaé, uznaé”. Wdziecznosé bedzie
zatem nabierala charakteru dziekczynnego tylko wtedy,
kiedy bedzie w sobie zawierata czynnosé przyznania, roz-
poznania i uznania. Rabin Izzak Hutner powiedzial, ze ,to
nie przypadek, ze stowo «dziekowaé» i stowo «przyznaje
sie» to jedno i to samo. Aby kto§ dzickowal, musi umie¢
przyznaé, ze potrzebuje pomocy”*. Z kolei jak zauwazyt
Andrzej Strus, rozpoznanie i uznanie w Psalmach odby-
wa sie na trzech plaszczyznach: uznania wyzszosci Jah-
we (JHWH), uznania Jahwe jako Zrodia wszelkiego do-
brego oraz uznania wlasnej nieprawosci w stosunku do
niego®. W takim wypadku stowo hoda konotuje charak-
ter dziekczynny psalméw tylko wowcezas, kiedy oznacza
czynno$¢ rozpoznania i uznania, ze Jahwe jest tym, ktory
przywrocil zycie, przebaczyt grzech, ocalit z nieszczescia.
W midraszu do Ksiegi Kaptanskiej (Wajikra Rabba 9,6)
mozemy przeczytal, ze w przysztoéci (hebr. olam ha-ba)
wszystkie ofiary zostang uniewaznione, z wyjatkiem jed-

nej ofiary dziekczynienia — poniewaz zawsze bedzie
trzeba dziekowad.

Zwroémy teraz uwage na teatralno$¢ przedstawionej
nizej sceny pochodzacej z Psalmu 66,10-20 w tlumacze-
niu Czestawa Milosza:

10. Albowiem doswiadczyte$ nas, Boze. W ogniu, wy-
plawiles, jak wyptawia sie srebro. 11. Zaprowadziles
nas w matnie, nalozyle§ brzemie na lediwie nasze.
12. Posadzite$ czlowieka na glowy nasze, szlismy przez
ogieti i wode, az wywiodles nas na obfitosé. 13. Wej-
de do domu Twego z calopaleniem i wypelnie, co To-
bie slubowalem. 14. Co wyrzekly moje wargi i wypo-
wiedzialy moje usta w czasie niedoli. 15. Calopalenia
tuczne Tobie zloze, z kadzidlem barany, ofiaruje cielce
i kozly. 16. Pojdzcie, postuchajcie, a opowiem, wszyscy,
ktorzy boicie sie Boga, co dla duszy mej uczynit. 17. Do
Niego ustami moimi wotalem i wielbienie bylo na moim
jezyku. 18. Gdybym w moim sercu zobaczyt zto, Pan méj
nie wystuchatby mnie. 19. A przecie wystuchat Bog, ba-
czyt na glos mojej prosby. 20. Blogostawiony Bog, ktory
nie odrzucil mojej modlitwy i nie odsunal milosierdzia

swego ode mnie®.

Struktura tego psalmu jest dosé prosta. Wprowadzenie
wyraza radosé i uwielbienie Boga za otrzymana taske. Czesé
zasadnicza opisuje drastyczng sytuacje, z ktérej modlacy zo-
stal uwolniony i przechodzi w emfatyczne podziekowanie
i wyznanie, uwydatniajace wielkos¢ i taskawos¢ Boga. Psal-
my dziekczynne zbudowane sa gléwnie na przeciwstawieniu
tematycznym $mieré—zycie, prowadzacym do diametralnego
zwrotu w egzystencji. W jezyku Psalméw to $mieré, grzech,
nieszcze$cie rozumiane jest jako kara, ktorej przeciwien-
stwem jest zycie, przebaczenie i ocalenie. Wyrazem takiego
stanu s3 ofiary, ktére wedtug talmudycznego midraszu rab-
biego Kahany oddziatuja na sfere kosmiczna, a ich sktadanie
jest wtedy tozsame ze stwarzaniem nieba i ziemi.

Pochodzenie, przebieg i szczegolny charakter rytuatu
ofiarniczego w Izraelu nie jest przedmiotem tego artyku-
tu, ale warto zwrdcié w tym miejscu uwage, ze waznym
biblijnym aspektem systemu ofiarniczego bylo wskazanie
i podanie Bogu $rodkéw do dziatania. Kult §wigtynny byl
symbolicznym znakiem taski Boga, dzieki ktéremu relacja
przymierza Izraela z Bogiem miata by¢ utrzymywana i ciggle
odnawiana. Przymierze to byto podlozem kazdego aktu ofiar-
niczego, a ofiarujacy zblizal sie ze swojg ofiarg do Boga na
mocy przynaleznoéci do ludu przymierza. W tym kontekscie
nalezy patrzeé na akty dziekczynienia (hebr. toda) wyrazone
w ofterze. W poetyckiej formie psalméw odzwierciedlajg one
stan czlowieka w potrzebie, w nedzy, przesladowanego i po-
czuwajacego sie do winy, na przyktad Ps 50,23: ,Kto w ofie-
rze sklada dziekczynienie, czes¢ mi oddaje. Idacemu prawg
droga pokaze Boskie zbawienie” i Ps 119,108: ,,Ofiarowania
ust moich upodobaé racz, Panie, i wyrokéw Twoich naucz
mnie”?. Ofiara staje sie wtedy namiastka postepowania
etycznego i ma oddali¢ lub zawiesi¢ sprawiedliwy sad i gniew
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Boga. Stad ciggta krytyka poszczegdlnych prorokéw i przy-
pominanie, jaki jest wlasciwy sens ofiar, ktére powinny ,,is¢
w parze z prawoscig serca”. Z tej prostej przyczyny domagano
sie wyznania grzech6w i naprawienia wyrzadzonych krzywd.
Piesn dziekczynna mogta sie jednak odiaczy¢ od samej ofiary
dzigkczynnej albo jg nawet zastapié. Jak napisat rabin Azriel
z Gerony:

Podczas sktadania ofiary Kaptan Ignie swa dusza do otta-
rza, a jego wyzsza dusza wznosi sie do gory. Stad poprzez
zlaczenie duszy na wysokosci, wpierw duch czlowieka
wznosi sie powyzej i powraca do swego zrodta, z ktore-
go zostal zabrany, potem za$ wstepuje jeszcze wyzej do
miejsca swego pochodzenia, tak jak woda wzbiera do

poziomu, z ktérego wyplyneta®.

I dalej, jak mozemy przeczytaé we wczesnym kabali-
stycznym tekscie Awodat ha-Kodesz Meira ibn Gabbaja:

Nawet woéwczas, gdy gmach Swiatyni zostal zniszczo-
ny, wielkie imie przetrwato wsrdd Izraela w zastepstwie
ofiar. Sprawiedliwi i pobozni mezowie oraz ci, ktorzy
praktykuja koncentracje umystu, jednocza wielkie imig

— oni wszyscy podtrzymuja ogieni oltarzy wlasnych serc’.

Na tym historycznym etapie rozwoju kultu ofiarniczego
(w tym dziekczynnego) i zniszczenia $wiatyni jerozolim-
skiej to wlasnie mysl stala sie elementem oddzialujagcym
na strukture teozoficzng, a najwazniejszym instrumentem,
jakim czlowiek wowczas dysponowal, bytlo owo wielkie
imie bedace substytutem $wiatynnej praktyki ofiarniczej,
a sam teurgiczny obrzed zwiazany z ofiarg zostal bezposred-
nio przetozony na litery wielkiego imienia (Tetragram).
Jak zauwazyt Mosze Idel, idee te precyzyjnie ujmuje Sefer
ha-Zohar, w ktérym znawce tej wiedzy przedstawia si¢ jako
cadyka, filar wszech$wiata, Sciggajacy btogostawiefistwa do
nizszego $wiatal®. W takim wypadku idea ta zaczyna funk-
cjonowac juz w wymiarze kosmicznym. Biorgc pod uwage
powyzsze zalozenia, mozna przyjac, ze litery wielkiego imie-
nia majg za zadanie powodowa¢ stan zjednoczenia posrod
boskich manifestacji. Akt ten ma miejsce po uprzednim
przylgnieciu mysli ludzkiej do liter imienia, kontemplowa-
niu ich natury oraz ich zjednoczeniu. Jak pisze dalej ibn
Gabbai w swoim dziele: ,I bedziecie lgna¢ do Niego — sta-
nowi to kwintesencje kultow kabalistéw oraz tych, ktérzy
kontemplujg jego imie”!!. Co stanowi zatem istote owego
kultu bedacego zastepstwem dla sktadania ofiar, Igniecia
do wielkiego imienia? Prawdopodobnie chodzi tu o modli-
twe, ktéra po zniszczeniu $wiatyni stanowila wiasnie sub-
stytut ofiar. To ona stanie sie glowng osig drugiej czesci.

W podobnych kategoriach mozna rozpatrywaé takze
rézne elementy skladajace sie na obchodzenie $wieta Pas-
chy (hebr. Pesach), ktére opowiada i przypomina o Wyjsciu
Zydow z Egiptu i o plagach, jakie mialy spas¢ na Egipcjan.
Zaraz po tym, jak w hagadzie (opowiesci) zostaje przypo-
mniana ta uniwersalna figura wyjécia'?, do ktérej, co trzeba

zauwazy¢, mozna ciggle wraca¢ i ja adaptowaé do zastanych
warunkow, na scene teatru rozgrywajgcego sie wowczas
w zydowskich domach wkracza pietnastostrofowa radosna
piesn (modlitwa) paschalna zwana Dajenu. W jezyku hebraj-
skim daj znaczy ,wystarczy”, sufiks enu wprowadza jednak
znaczenie ,wystarczyloby [nam]”. Nie wiadomo, kto skom-
ponowal stowa tego poematu. Nie pojawia sie on ani w Misz-
nie, Tosefcie, Talmudzie czy Midraszach, ani nawet w wersji
hagady Majmonidesa. Najwcze$niejszy pelny tekst i zwartg
konstrukcje tej piesni mozna jednak zauwazyé w pierwszej
sredniowiecznej hagadzie, ktora byla czescig sederu Saadji
ben Josefa Gaona i sederu Rawy Amrama z IX wieku. Co
ciekawe, jedna z hipotez glosi, ze powstata ona w odpowiedzi
na chrzescijaniskie hymny, takie jak Homilia paschalna Meli-
tona z Sardes, w ktorej oskarzat on Zydéw o odplacanie Bogu
zlem w trakcie ukrzyzowania Jezusa, przeciwstawiajgc temu
dobro, ktére mieli oni otrzymaé podczas wyjscia z Egiptu.
Dajenu ma 15 zwrotek reprezentujacych 15 darow, kto-
rymi Bog miat obdarzy¢ Zydéw, i 15 cudow, jakie uczynit
Izraelowi, a calo$¢ jest wyraznie podzielona na trzy czesci.
Pierwsze pie¢ zawezwan dotyczy wyzwolenia Zydéw z nie-
woli (Gdyby wyprowadzil nas z Egiptu; gdyby wymierzyt
sprawiedliwos¢ Egipcjanom; gdyby wymierzyt sprawiedliwos¢
ich bogom; gdyby zabit ich pierworodnych; gdyby dat nam ich
zdrowie i bogactwo), nastepne opisujg cuda, jakie dla nich
uczynit (Gdyby rozdzielit dla nas morze; gdyby nas prowadzit
po suchym lgdzie; gdyby utopit naszych ciemiezcéw; gdyby za-
spokajat nasze potrzeby na pustyni przez 40 lat; gdyby nakarmit
nas manng), a ostatnich pie¢ o bliskosci z Bogiem (Gdyby
dat nam szabat; gdyby zaprowadzit nas na gére Synaj; gdyby
dat nam Tore; gdyby wprowadzit nas do ziemi Izraela; jesli zbu-
dowalby dla nas Swigtynie). Po kazdej ze zwrotek nastepuje
wielokrotnie §piewane stowo Dajenu (,wystarczyloby”), co
oznacza, ze gdyby Bog dat Zydom tylko jeden z tych daréw,
to i tak to by wystarczyto. Na podstawowym poziomie
analizy ma to na celu okazanie znacznie wiekszego uznania
dla wszystkich cudéw jako caloéci. Piesi ta idealnie wpi-
suje sie tez w schemat rozpoznania psalméw dziekczynno-
-ofiarniczych przedstawionych w pierwszej czesci, a ktore
zalezalo réwniez od elementéw hoda, czyli ,zauwazenia
iuznania”. Dodatkowo taka konstrukcja piesni przypomina
(i w pewien sposob nasladuje) 15 psalméw, zwanych wste-
pujacymi, ktére mialy by¢ §piewane na 15 kolejnych stop-
niach starozytnej $wiatyni jerozolimskiej. Dajenu, podobnie
jak te psalmy, pnie sic w gére po kolejnych stopniach i po
kolejnych znaczeniach. Jak napisat Solomon Schimmel:

Jedna z interpretacji struktury tego wiersza jest to, ze
kiedy zastanawiamy sie nad korzyscia, jaka Bog (lub,
przez rozszerzenie, takze inna osoba) dla nas uczynil,
powinni$my ja podzieli¢ na wiele elementéw, medytujac
nad kazdym jej sktadnikiem!.

Dgjenu w takim wypadku to nie tylko refleksja na
temat Paschy i Wyjscia z Egiptu, ale réwniez zydowski
szablon wdzieczno$ci. Zawiera w sobie trwalg metafore sa-
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mozrozumienia i duchowego wyobrazenia, ktére poprzez
historie jest trwajgcym procesem nadawania znaczenia
i ciggtego formowania sie idealéw, rytualéow i symboli
zrodzonych w odpowiedzi na wystepujace napiecie po-
miedzy kulturowa pamiecia przeszloéci a rzeczywistoscig
terazniejszoéci. Ofiara, modlitwa i dziekczynienie moze
by¢ i jest zakorzeniona w przeszltosci, ale jej doswiadczanie
odbywa sie tu i teraz. Czyni to przeszloéé istotna, ale tez
ciggle dostepna. Wystarczyloby.

Pierwsza modlitwe w zydowskim modlitewniku (Sidu-
rze) odmawia sie zaraz po przebudzeniu. Wypowiada sie
wowczas hebrajskie stowa: Mode (kobieta mdéwi: Moda) ani
lefanecha melach chaj wekajam szehechezarta bi niszmati be-
chemla. raba emunatecha (pol. ,Dziekuje Ci, Krélu Zyjacy
i Istniejacy, ze zwrocites mi milosiernie mojg dusze. Wiel-
ka jest Twoja wiernos¢”) 14,

Mode ani (,,Dziekuje Ci”) to znane zdanie wczesno-
poranne, ktorego uczy sie wypowiada¢ juz male dzieci
zaraz po przebudzeniu, w podzigkowaniu za przywrdcenie
duszy cialu przez Boga. Jego korzenie tkwig w Lamenta-
cjach (Trenach) 3,23: ,Kazdego poranku objawia sie
na nowo, wielka jest wierno$¢ twoja” (BW) oraz w mi-
draszach, ktore wyobrazajg sobie, ze nocny sen jest jak
1/60 $mierci, poniewaz Bog zabiera ludzka dusze i przywra-
ca ja dopiero o $wicie. Z tego powodu krol Dawid staral
sie jak najbardziej skroci¢ swoj sen, aby nie ,,zakosztowaé
smaku $mierci”!®. Pod koniec zycia Gaon wileniski zacho-
wywal sie w podobny sposob, nigdy nie $piac przez czas
uwazany za jedng szesnastg dnia (ponad pot godziny na
raz). Modlitwa Mode ani jest stosunkowo mtodym tekstem,
ktory po raz pierwszy pojawit sie w Seder ha-Jom rabbiego
Mosze ben Machira, w kregu uczonych, ktérzy brali udzial
w XVI-wiecznym mistycznym przebudzeniu w Safed.

Sformutowanie Mode ani zawiera w sobie réwniez do-
datkowy kontekst. Gramatycznie poprawne bytoby powie-
dzenie Ani mode — ,Ja Ci Dzickuje”. Stowa w modlitwie sg
jednak w odwrotnej kolejnoéci, Mode ani, co dostownie
ttumaczy sie jako ,Dziekuje Ci, ja”. Literatura midraszowa
ttumaczy to w ten sposob, ze pierwszym stowem, jakie wy-
chodzi z ust czlowieka po przebudzeniu, powinna by¢ wia-
$nie wypowiedziana na glos wdziecznos¢ i stowo dziekuje.
Dopiero po tym, jak to zostalo powiedziane, wspominamy
o sobie. Jak dalej mozemy przeczyta¢ w midraszu, w zadnym
wypadku nie mamy gwarancji, ze obudzimy sie rano, wiec
kiedy to sie stanie, wlasciwym jest, abysmy poswiecili chwi-
le, aby wyrazi¢ wdzieczno$¢ za kolejny dziers, za kolejng
szanse na przezycie naszego zycia. Jezykowo Mode ani to
jednak znacznie wiecej niz sama wdzieczno$é. Stowo mode
oznacza ,dzickowaé”, ale réwniez mozna to przettumaczyé
jako ,przyznaé sie”. Przyznanie sie jest uznaniem i wyraze-
niem wdziecznoéci, ale takze uznaniem i probg zrozumienia
powtarzajacych sie bledéw. Niemniej jednak otrzymalismy
kolejng szanse na zmiane naszej rzeczywistosci. Na aktyw-
ne zostawienie przeszlosci i skupienie sie na terazniejszosci,
podobnie jak mialo to miejsce w trakcie czytania hagady.
Rozwijajac midraszowe interpretacje, mozna zauwazy¢, ze

hebrajskie stowo okreslajace przeszto§é — awar — ma ten
sam rdzef co awerd, co oznacza ,grzech”.

Pojecie wdziecznosci ma fundamentalne znaczenie dla zy-
dowskiego zycia i praktyki. Sam fakt otwarcia oczu zastuguje
w judaizmie na oddzielna, codzienng modlitwe dziekczynng
stanowigcy, jak staralem sie to wczesniej wykazaé, substytut
sktadania ofiary. Wiekszos¢ modlitw i psalméw dziekczyn-
nych dotyczy rzeczy, ktére po prostu uwazamy za oczywiste
i ktoére pozwalajg zauwazy¢ to, co czesto pozostaje niezauwa-
zone, oraz doceni¢ to, co czesto pozostaje niedoceniane.

Ofiara, modlitwa i jej wypowiadane na gltos stowa,
wielkie imie. Wszystkie te rzeczy skladaja sie z hebraj-
skich liter, ktore nie tylko ozywiaja, ale rowniez przez
swoja codzienno$¢ utrzymujg te wszystkie religijne kon-
teksty. W mistycznej i teozoficznej interpretacji kazda
z tych formacji zawiera $§wiaty, dusze i bosko§¢. Idea
ta niemal na pewno czerpie z Sefer Jecira, ktora przedsta-
wia $wiat (hebr. olam), rok (hebr. szana) i dusze (hebr.
nefesz) jako kategorie odnoszace sie odpowiednio do miej-
sca, czasu i ludzkiego zycia, poprzez ich szczegdlng kon-
kretno$¢ oraz nieskoniczong ogélnoéé!e. Inne rédto kaba-
listyczne powtarza motyw znany z Sefer Jecira: ,, Wszystkie
$wiaty, wszystkie lata i wszystkie dusze pelne sq liter [...]
Caly éwiat pelen jest swietych liter”!?. Chasydzka tradycja
czesto przytacza stowa Baal Szem Towa dotyczace kre-
atywnego jezyka wspolnego dla Boga i czlowieka, boskie-
go pochodzenia liter oraz ich wiecznie ozywiajacej mocy:

Ze $wietych liter bierze sie poczatek i zycie czlowieka, bo
kazda rzecz, ktoéra istnieje w rzeczywistosci, bierze swoje
istnienie wylacznie z liter, z ktérych zostaly stworzone
niebo i ziemia i wszystko, co je napetnia. Jak to wiemy od
Baal Szem Towa, werset ,Na wieki, Panie, stowo Twoje
trwa w niebie” (Ps 119,89) znaczy, ze nawet teraz cale zy-
cie stworzenia i jego istnienie pochodzi ze §wietych liter,
ktore sg Bozym stowem, trwajacym wiecznie w niebie, by
dawa¢ im zycie. Gdyby nie one, wszystko powrdcitoby do

chaosu (tohu wa-wohu) i nie miatoby istnienia®s.

Jak zauwaza Rachel Elior:

moc stwarzania rzeczywistosci poprzez wplyw liter
z nieskonczonosci do skoficzonoéci, z nicoéci do bytu,
z duchowosci do fizycznosci, z tego, co niepoznawalne,
ku temu, co poznane byé moze, nie jest wylgcznie przy-
wilejem boskosci. Bog stwarza $wiat poprzez wypowiedz
i permutacje liter, zapisujac, grawerujac i taczac je ze

soba, jak to opisano w Sefer Jecira®.

Czlowiek takze taczy ze sobg litery, by tworzyé stowa
w jezyku, wytwarzajagc w swoim umysle nowe znaczenia
i ich permutacje, ktore poszerzaja rowniez granice dziek-
czynienia. Hebrajskie litery, jak to przedstawialem na
przykladzie rdzenia jdh, mozna uznaé za jednos¢ przeci-
wienistw, duchowosci i fizycznoéci, abstrakcji i konkretu,
tego, co ukryte, i tego, co widzialne. Przepelnione zna-
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czeniem, ale rowniez ograniczone w swoim zakresie i po-
jeciu. Nalezy jednak zauwazyé, ze to wlasnie czlowiek,
przez swoje wypowiedziane stowa, przez swoj fizyczny gest,
w konicu nawet przez swéj oddech i zycie tworzy to, co
probujemy opisaé¢ w ramach wdziecznosci.

Moc ofiary. Moc stowa. Moc wdziecznoéci. Stowa, kto-
re raz wypowiedziane, muszg uzyska¢ dopetnienie. Juz na
zakoniczenie i bez zbednego komentarza chciatbym przy-
wota¢ dwa obrazy w tym kontekscie. Pierwszym z nich jest
fragment wiersza Chaima Nachmana Bialika pod tytulem
Stowo (hebr. Dawar), napisanego w Mrozach pod War-
szawa w 1904 roku, w przektadzie Salomona Dykmana:

Ogiefr niech zgasnie! Zetrzyj pajecza tkanine ze strun
Twojej harfy na sercu! Zanu¢ pie$t inng! Piekng, wesel-
ng, prorocza; radosna nué piesii zmartwychwstawania.
[...] Stowa niech plona, jak piotun, jak $mier¢ niech
warczg piekielna — [...] Znaszli co? Powiedz! Stowo niech
padnie, jak piotun, jak $mier¢ niechaj huczy straszliwa —
Mow! Nikt juz nie leka sie $mierci. Jej aniot nad nami
powiewa. W otchtan poplynie. Z piesnig zwyciestwa ra-
dosng runiemy weselnie pospotu. W groby piekielne?°.

Drugim z nich jest ostatnia scena z filmu Andrieja
Tarkowskiego Ofiarowanie z 1986 roku. Gdy kamery po-
woli przesuwajg sie tam i z powrotem, niczym oczy widza
ogladajacego dzieto sztuki, glowny bohater, Aleksander,
podpala sw6j dom, ktory powoli doszezetnie ptonie. Scena
ta sktada sie z jednego dlugiego, nieprzerwanego ujecia
pozwalajacego na obserwacje i uchwycenie catej ofiary.
W konicowych momentach filmu jego najmlodszy syn,
zwany Malcem, siedzi pod drzewem i pyta: ,Na poczat-
ku bylo Stowo? Dlaczego Stowo, tato?”. Rozszerzajac
i idgc krok dalej, mozna powiedzieé: ,Na poczatku byla
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